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ISTORIA STUDIULUI POZITIV
AL FAPTULUI RELIGIOS

Stiinta religiilor e cu certitudine recentd. Numele pare si vind de la Max Miil-
ler, considerat, in genere, ca intemeietorul ei’. In sensul strict de studiu al fap-
tului religios cu metodele specifice cunoasterii stiintifice pozitive, ea a aparut
in a doua jumitate a secolului XIX. In acest sens, sintagma ,stiinta religiilor®
e folositd pentru a desemna o forma4 tipicd de considerare a religiei, diferitd
de cea teologici si filozoficd, nu numai prin metod3, ci si prin obiect. Intr-ade-
var, In timp ce teologia si filozofia se ocupd cu precidere de Dumnezeu sau de
ideea de divinitate, stiinta religiilor se ocupa de faptul religios asa cum apare
el In istorie. Dar dacd In aceastd acceptie stiinta religiilor e foarte recenta,
totusi, Inca din cele mai vechi timpuri, existd Incercari de observare a religiei
pe care le putem considera precursoarele, mai mult sau mai putin indepéartate,

' Asa gindeste E. Hardy, Zur Geschichte der Vergleichenden Religionsforschung, ,Archiv fiir Religi-
onswissenschaft® IV (1901), pp. 45-46, 97-135, 193-220, si G. Mensching, Geschichte der Religion-
swissenschaft (traducere francezi: Histoire de la science des religions, Paris, 1955, p. 11. Precizéri
in Pinard de la Boullaye, in minutioasa lui ancheti metodologica si istoricd, L'étude comparée
des religions. Essai critique, Paris, 1922; cf., de asemenea, ]. Wach, Religionswissenschaft. Prolego-
mena zu ihrer wissenschaftstheoretischen Grundlegung, Leipzig, 1924, pp. 1-20. Pentru intreaga
istorie a stiintei religioase, cf. W. Schmidt, Handbuch der Vergleichenden Religionsgeschichte
(traducere in spaniold, sub titlul Manual de historia comparada de las religiones, origen y
formacidn de la religion. Teorias y hechos, Madrid, editia a doua, 1941. Citdm dupi editia spani-
old). De asemenea, Mircea Eliade, The History of Religion in Retrospect (1912-1962), in , The Jour-
nal of the Bible and Religion® 31 (1963), pp. 98-109. ]. de Vries, The Study of Religion. A historical
Approach, New York, 1967; R.E. Merkel, Zur Geschichte der Religionsphiinomenologie, Eine Heilige
Kirche, vol. 33 (1942), pp. 38-61.
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ale stiintei moderne a religiilor si care ne ajutd, pe de o parte, sd-i explicim
aparitia, si pe de alt3 parte, si-i intelegem sensul. Fird nicio pretentie de exha-
ustivitate, ne vom referi la antecedentele din Antichitatea greco-romand sila
cele din perioada care incepe cu epoca marilor caldtorii si a noilor descoperiri,
culminénd cu Iluminismul.

1. Studiul faptului religios din Antichitatea greco-romana
pana in secolul XIX

Daca religia este un fapt la fel de vechi ca omul, dupé cum se poate deduce din
istoria religiilor, atunci nu trebuie si ne mirdm c4, de cand existd informatii
despre om, avem date si despre preocupdrile sale religioase. Dar, pentru ca
preocuparea aceasta sd se poatd converti in studierea, descrierea si compara-
rea faptului religios, se cereau anumite circumstante care numai in perioada
greaci a culturii par si se fi realizat intr-o formi adecvati. In orice caz, Grecia
este locul unde intdlnim primele mérturii ale unui interes clar acordat faptu-
lui religios. Acest interes se manifesta in trei feluri. Primul apare in chiar inte-
riorul lumii religioase si constituie o simpla dezvoltare a expresiei ,rationale”
a faptului religios, prin intermediul povestirilor mitice, Intr-un anumit mo-
ment al evolutiei religiei politeiste. Aceasta sistematizeaza miturile prin care
se exprima credinta in zei si, astfel, organizeazd multiplele manifestari divine
intr-un panteon strict ierarhizat. Homer si Hesiod, cu mitologiile si teogoniile
lor, ar constitui prima dovada de aplicare a ratiunii, sistematica intr-un anume
fel, asupra faptului religios. In operele lor, ca si in mitologiile marilor culturi
ale Antichititii, pe 14ngd rudimentele unei stiinte a religiilor, descoperim si
radicinile teologiei. Cici, in afard de descrierea si studierea faptului religios,
poetii si marii ,creatori” ai sistemelor mitologice incearca sé reflecteze asupra
divinitdtii si s3-i ordoneze manifestdrile.

Teologia miticd a lui Homer si Hesiod este imediat criticatd de primii filozofi
greci. Ei i reproseaza antropomorfismul desfranat, inlocuind-o printr-o ,teo-
logie naturala®, mai sobri, care, in loc si ia ca obiect de investigatie credintele
si miturile, se preocupd in special de explicarea realitatii, recurgdnd abia in
ultima instantd la divinitate, vdzutd ca ultima cauza a tot ce exista’.

1" Cf. celebrele fragmente din Xenofan, in special 10-16; Heraclit, Anaxagoras, Protagoras, cit si
locurile clasice din Platon si Aristotel.
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gasi unfundament interior moralei’. O importantd aparte o are critica epicu-
reici a religiei vizute ca produs al fricii; aceasta idee constituie, cum se stie,
baza criticii religiei din De rerum natura a lui Lucretiu®

E curios cd in literatura religioasd orientald, deja foarte dezvoltatd pe-
atunci, nu apare un studiu obiectiv al fenomenului religios, ci mai degraba o
speculatie metafizicd niscutd chiar din miezul literaturii religioase, precum
aceea din Upanisade. G. Mensching explicd fenomenul prin faptul ca studiul
obiectiv al religiei presupune o anumitd distantare fatd dc ea, distantare ce
se produce tocmai in acest prim iluminism al traditiei occidentale, adicd in
perioada clasici a filozofiei grecesti, si care nu are nicio paraleld in traditia
Orientului®.

Probabil din aceeasi cauza, nici perioada patristica si medievald a gandirii
crestine nu cunoaste studiul pozitiv al faptului religios. Existd, de buna seama,
contacte reale intre mediul elenistico-roman si cel crestin, In prima parte a
perioadei respective, precum si intre crestinism, iudaism si islamism in Evul
Mediu. Dar acest contact a dus mai mult la valoriziri apologetice ale religiilor
respective si mai putin la comparatii intre ele; valorizéri apologetice ce se Im-
part in doud mari grupe, prezente chiar de la inceputul gandirii crestine: unele
condamni orice forma de religie necrestini ca pura eroare — dii gentium sunt
daemonia; celelalte, in schimb, accepté citeva elemente ale acestor religii ca pe
niste elemente ale unei pedagogii divine a omenirii.

Inci in plin Ev Mediu avea si intervin un factor ce va determina o schim-
bare de atitudine in aceastd privinta: ne referim la célatoriile intreprinse de
occidentali in tdrile Orientului si la relatirile lor despre cultele populatiilor
intilnite aici. Intre aceste cilitorii se remarci, prin interesul informatiilor
transmise, cele ale lui Marco Polo si Giovanni di Monte Corvino in Extremul
Orient, cit si aceea a lui Jourdain de Séverac in Persia‘ Roger Bacon, care in
multe privinte este cu un pas Inaintea secolului XIII, poate fi considerat un
precursor al interesului ardtat de epoca moderna cultelor necrestine si al ze-
lului comparatistic suscitat de descoperirea acestora. In opera lui intdlnim o
prima tipologie a religiilor, impartite pe urmatoarele cinci compartimente:

Cf. W. Jaeger, op. cit,; cf,, de asemenea, Pinard de la Boullaye, op. cit., pp. 21-40.

Despre religia lui Epicur, cf. A.J. Festugiére, Epicure et ses dieux, Paris, 1946.

Cf. op. cit,, pp. 40-41.

H. Pinard de la Boullaye, op. cit., pp. 123-124; cf., de asemenea, In ce priveste aspectul concret
la care se refera titlul, H. de Lubac, La rencontre du Bouddhisme et de I'Occident, Paris, 1951, in
special pp. 7-48. Despre Intreaga problem4, cf, P. Damboriena, La salvacidn en las religiones no
cristianas, Madrid, 1973, pp. 54-90, 100-150.

WoWw R e
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pdganii propriu-zisi, care venereazi realitatile naturale precum padurile, apele
ete.;idolatrii; care venereazi lucruri faicute de ména omului (aici intri budistii
si politeistii); tdtarii, sau mongolii, care imbini monoteismul cu practica ma-
giei si vrdjitoriei; sarazinii, sau musulmanii, si iudeii’, Toti acestia ar avea, dupa
Bacon, o serie de idei comune care nu se pot explica altfel decit acceptandu-le
ca Inndscute omului.

Era descoperirilor, inceputd odata cu secolul XV, aduce in Europa o imensa
zestre de materiale colectionate de conchistadori, misionari si negustori,
materiale privitoare la viata si obiceiurile popoarelor colonizate, continind
numeroase date despre credintele lor religioase. Acum incepe o nou etapi a
studierii faptului religios, ce se extinde practic pani la aparitia, in secolul XIX,
a stiintei moderne a religiilor.

In cadrul acestei lungi etape trebuie sa distingem diferite elemente. Cel mai
important este, fard indoiald, adunarea de materiale despre religiile si cul-
turile precolumbiene din America, despre marile culturi si religii din India,
China, Japonia i, ulterior, despre populatiile primitive din Africa. Aici trebuie
remarcate, pentru importanta lor, relatarile ficute de Bernal Diaz del Castillo,
Bernardino de Sahagin, José de Acosta etc,, privitoare la culturile central si
sud-americane?, relatarile din Noua Franti si scrisorile edificatoare ale mi-
sionarilor iezuiti francezi’; operele parintelui Matteo Ricci si Roberto de No-
bili asupra cultelor din China, respectiv India; documentele provenite de la
populatiile africane? si, ulterior (ne aflim deja in secolul al XVIII), opera lui
Joseph-Frangois Lafitau, misionar in Canada, asupra ,,obiceiurilor silbaticilor
americani comparate cu vremurile preistorice”.

Relatdrile amintite mai sus contin de obicei si aprecieri, in mare parte su-
perficiale, bazate pe o comparare gribiti a practicilor religioase pe care le
pun in paralel cu practicile religioase iudaice sau crestine’. La acestea, cu pre-
cidere descriptive, trebuie si addugdm interpretirile materialului continut
in ele. Sunt interpretiri pe doud paliere diferite. Primele sunt incerciri de
comparare a religiilor pigane cu iudaismul, crestinismul sau cu ,religia din
zorii umanittii®. In acest grup se incadreazi lucririle lui Selden, H. Spencer,

! Citat in Mensching, op. cit, p. 46.

? H.Pinard dela Boullaye, op. cit., pp. 184 si urm.
3 Ibid, p.185.

4 Ibid, p. 189.

* Ibid, pp. 187 si urm.
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Jurieu, Vossius ete., la'care se‘cuvine sd addugam opera lui De Brasses despre
Cultul zeilor-fetis* (De Brosses expune o teorie asupra originii religiei, care se
va mentine pana la aparitia stiintei propriu-zise a religiilor?), precum si opera,
destul de recentd, a lui Benjamin Constant, continind trdséturi ale interpreta-
rii romantice a religiei®.

Datele ajunse in Europa despre religiile necrestine motiveaz4 si un al doi-
lea grup de incercari de interpretare a faptului religios. Acest grup se situeazi
clar pe un palier filozofic si este determinat de principiile rationalismului si
iluminismului, predominante in Europa secolelor XVII si XVIIL Ca exemple,
ajunge sa amintim pe initiatorul deismului englez, Herbert de Cherbury, opera
lui D. Hume asupra istoriei naturale a religiei, interpretarea originilor fabu-
lelor si oracolelor, a lui Fontenelle, explicatiile religiei oferite de Voltaire si
de enciclopedistii francezi. In sfarsit, Religia in limitele ratiunii de Kant, care
rezuma si aureoleaza toate interpretarile anterioare.

Trasaturile caracteristice ale explicdrii rationaliste a religiei sunt: rein-
toarcerea la explicarea originii sale prin frici, admiratia coplesitoare in fata
realitatilor naturale, ignoranta si viclenia clasei sacerdotale’, compararea
credintelor recent descoperite si a celor ale marilor culturi din Extremul Orient
cu religia crestind® si, mai ales, stabilirea unei religii naturale sau ,a ratiunii,
al crei continut se reduce, in termeni generali, la afirmarea existentei unei
fiinte supreme, precum si la practicarea unei morale intemeiate pe ratiunea
omului, din perspectiva cdreia se judecé si se critica diferitele religii pozitive’.

Curentul de asimilare a religiei de citre ratiunea filozoficd va culmina cu
opera lui Hegel, care are meritul de a fi continuat linia kantiani de studiere

' A. Bros, Apercu historique sur U'histoire des religions, in M. Brillant si R. Aigrain, Histoire des
religions, 1, Paris, 1953, pp. 11-12.

? H.Pinard de la Boullaye, op. cit., pp. 223-225.

* Cf.E. Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion, Oxford, 1965.

* De la religion considérée dans sa source, ses formes et ses développements, Paris, 1824-1831; cf. Pi-
nard de la Boullaye, op. cit, p. 247, n. 50.

® Cf. D. Hume, Natural History of Religion, Londra, 1757; Fontenelle, De I'origine des fables, ed.
critici de J.R. Carré, Paris, 1932,

¢ Cf, de exemplu, Ch. de Brosses, Du culte des dieux fétiches ou paralléle de l'ancienne religion de
I'Egypte avec la religion actuelle de la Nigritie, 1760.

7 Cf. E. Cassirer, Die Philosophie der Aufkliirung, Tiibingen, 1932; H. Duméry, Critique et Religion,
Paris, 1957, cap. 2, pp. 456 si urm. si, ca exemplificare a acestei atitudini, I. Kant, La religién
dentro de los limites de la mera razén, Madrid, 1969.

18



INTRODUCERE TN FENOMENOLOGIA RELIGIEI

filozoficd a religiei si de a fi realizat un efort considerabil de tipologizare si
sistematizare a diferitelor religii vdzute ca realiziri istorice ale ideii de religie',

In cadrul Iluminismului german se va initia o noud formi de interpre-
tare a religiei, ce va culmina in epoca romantismului. Autorii reprezentativi
ai tendintei respective sunt G.E. Lessing, Herder, EW. Schelling? si E Schleier-
macher. Se cuvine s notdm c& niciunul dintre acesti autori nu depaseste cu
totul principiul rationalist de baza, conform céruia omul trebuie s fie consi-
derat ,masura faptului religios“. Toti insd acorda o atentie sporita elementelor
nonrationale continute in faptul religios si se preocupd mai adanc de indi-
vidualitatea istoricd religioasd, precum si de evolutia formelor sale, deschi-
zand drum convingerii, clar exprimate de Schleiermacher, ci religia este un
domeniu specific al constiintei (prin urmare, nu poate fi inteleasa decit prin
ea Insdsi’) si cd, In cadrul ei, un rol important il joacd sentimentul?,

2. Stiinta moderna a religiilor

In acest subcapitol vom expune cele mai importante doctrine despre natura si
originea religiei nascute prin aplicarea sistematic, in studierea faptului reli-
gios, a metodelor specifice stiintelor pozitive pdni la metoda fenomenologica.
Aplicarea unor astfel de metode presupune ceea ce s-a numit ,emanciparea
stiintei religiilor de sub dubla tuteld sub care a fost supusa pana in momentul
respectiv, si anume: tutela filozofiei religiei, preocupati cu precidere de critica
validitatii faptului religios, si tutela teologiei, cu preocupdrile sale apologetice.
Termenul de stiinta, folosit de acum inainte pentru studierea faptului religios,
exprima prevalenta pe care o va detine, in cadrul siu, descrierea faptelor po-
zitive conform unor metode diferite de la o etapi la alta. In acelasi timp, el
indica tendinta majoritatii reprezentantilor sdi de a exprima si intelege faptul
religios ca pe un fenomen cultural printre celelalte fenomene culturale.

' Cf. Philosophie der Religion (traducere franceza de J. Gibelin, Legons sur la philosophie de la reli-
gion, Paris, 1959).

* Cf. in special Philosophie der Offenbarung si Philosophie der Mithologie, 2 volume, editie nous,
Darmstadt, 1966. In aceastd ultimi lucrare, Schelling deschide noi perspective pentru
intelegerea mitului si a simbolului si expune idei interesante asupra ,evolutiei“ de la monote-
ism la politeism.

* Reden iiber die Religion (traducere francezi: Discours sur la religion, Paris, 1944, pp. 306 si urm.)

* Despre acesti autori, cf. Mensching, op. cit., pp. 59-72.

® Cf. Mensching, op. cit., pp. 72-75; J. Wach, op. cit., pp. 1-20.
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Rezultatele diversilor autori vorfi, cum vom vedea indatd, foarte diferite
si de multe ori contradictorii. Insd cea mai mare parte dintre ele sunt deter-
minate de unele principii comune, care constituie presupozitiile ce au dirijat
comprehensiunea si constituirea stiintei religiilor de-a lungul intregii peri-
oade amintite, Inainte de a intra in analiza principalelor sisteme, vom expune
pe scurt aceste presupozitii comune.

a. Presupozitii comune primelor elaborari
din cadrul stiintei religiilor

Prima este principiul, mostenit din epoca rationalismului si luminismului,
conform céruia religia nu poate fi decat un produs cultural al omului, apa-
rut intr-o anumitd perioada istorici. In baza acestei presupozitii, caracterul
de ,supranaturale” pe care si-l atribuie diversele religii se descalificd, dispare,
ca fiind incompatibil cu absoluta independenti a ratiunii umane, ratiunea
impiedicand acceptarea oricérei realitdti supranaturale. De aceea nu este exa-
gerat si afirmdm ca teoriile elaborate pe baza acestei presupozitii, in ciuda
pretentiei lor scientiste, sunt la fel de dogmatice ca si cele aparute in filozofiile
veacului al XVIII-leal.

A doua presupozitie a aproape tuturor religiilor la care ne vom referi o con-
stituie schema ,pozitivistd® de interpretare a istoriei, propuséa de Comte in Filo-
zofia pozitiva®, schema in cadrul cireia religia apartine primului stadiu, mitic,
fabulatoriu sau teologic al istoriei, substituit ulterior de cel metafizic care, la
randul lui, va fi Inlocuit de stadiul pozitiv, instaurat odatd cu aparitia stiintei.

Plecand de la aceastd forma preliminard de intelegere a religiei, se explica
perfect a treia trasaturd comuna tuturor teoriilor ce vor fi expuse mai incolo si
care poate fi definita ca ,obsesie a originii“ faptului religios’. Intr-adevir, daci
faptul religios este unul produs de om, el trebuie séd-si fi avut rddacinile intr-un
stadiu nereligios anterior. Astfel, toate teoriile aparute in aceastd perioada a

! E. Evans-Pritchard, op. cit., pp. 31-34; cf., de asemenea, Mircea Eliade, Zum Verstidndnis primiti-
ver Religionen, in ,Antaios” 10 (1969), pp. 337-345.

In explicarea religiei, Comte isi insuseste interpretarea lui De Brosses, op. cit., dupi care s-ar
fi trecut de la cultul realitatilor inanimate sau vii la politeism, iar de aici, la monoteism; cf.
Cours de Philosophie Positive, 1892, lectiile 52-54; precizéri in Pinard de la Boullaye, op. cit, p.
371.

* Cf. M. Eliade, Die Suche nach den Urspriingen der Religion, in ,Antaios” 6 (1965), pp. 1-18; Marc

Bloch vorbeste de ,obsesia originilor®, cit. in E.E. Pritchard, op. cit.
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